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CSSP - DOCUMENTATION - CSSP

Congregazione dello Spirito Santo Clivo di Cinna, 195 - 00136 Roma

No 6 = Avril 1972
b OMMAIRE

- Evangellser. pourquoi? comment? - D'apres une étude du Pére
J.HEIJKE,CSSp.

~ Pastorale des "situations jirrégulieres", ~ D'apreés les conclu-
sions du Stage Pastoral de Fort-Archambault (1971).

- Pastorale du CELAM. - D'aprds un rapport de igr CABRAL DUARTE.

g g g S S S S e S S ——

BVANGELISER : POURQUOIY COMMENT?Y

Dans les pages qui suivent, nous avons condensé un ar-
ticle du P, J.HEIJKE,CSSp. qui a paru dans la revue de
catéchése "Verbum" et a, depuis, servi de base# de ré-
flexion parmi nogs confreres de Doumé et de Bangassou.
(Les citations textuelles sont empruntées & une traauc—
tion de P.BOURIAT et A.CTTE.)

L'Auteur fait tout d'abord observer que la question: "Pour-
quol évangéliser?" se pose & bon nombre de chreéetiens et néme a
certains missionnaires, surtout quand on met en parallele évan-
gélisation et développement. Les motifs sur lesquels se fonde
1t'évangélisation peuvvent se deduire de deux sources: l'essence de
la Mission de 1'Eglise et la situation des pays & évangéliser,.
C'est ce deuxieéme point gue 1'A. examine en premier liew, en par-
tant de la'conception de la vie'qué ge fait l'homme africain,

l. - Concertion de la vie et Déveloprement. - Dans les debuts, la
mission a 4té preseptee comme lsg prédication de 1'Evangile,

Puis, l'accent a été mis g+ 1'état.lamentable,. spirituellement

et matériellement, des oopalatlons non chretiennes, si bien que

la mission a été 00ﬂ81deree comme ceuvre de bienfaisance et de

civilisation. Sans doute les missionnaires ont-ils trop appuye

sur cet aspect, dane le désir d'émouvoir la générosité de leurs -

blenfaiteurs. PUJS, l'accent g'est déplacé vers la nécesgité d'une

action technique et matérielle- sur place en vue de favorlser le

progres,

Quels ont été les résultats? L'A. cite quélques exenples typi-
ques: ainsi le jardinier africain d'une mission applique parfai-.
tement dans le jardin de la mission les méthodes de culture gu'on
lui a enseignées, mais il ne songe pas & les utlllqer pour seg
cultures persomnnelles. Les Chlnols, ayant. decouvert la houssole,
ne s'en servent pas pour naviguer, mais pour determlner 1'empla-~-
cement favorable d'un ‘tombeau. Etc... Le progres ne se définit
doene pas d'aprés la compétence et le savoir-faire, et 1° esprlt ;
d'initiative et d'entreprise peut &tre favorisé ouw contrarié sui-
vant la conception que 1l'on se fait de la vie. Le progres suppose’
une conversion et une révolution. Car, pour: certalnes populations,
le passé a plus de réalitéd que l'avenir. Celui-ci .n'a pas de
droits. Ainsi souvent on n'aura pas assez dtargent pour soigner
un malade, mais 8i celui-ci meurt, on en trouvera pour lul faire
des funérailles somptueusges. C'est que 1'attention apportée aux
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morts l'Pmporte beaucoup sur les soins donnés aux vivants. Ile
changement n'est pas d'abord une question 4 intellmgence ou de
moyens, mais il né peut résulter que d'un choix dans 1'interpré-
tation de 1'existence. Souvent, le tiers-monde doit d'abord &tre
persuadé du bien-fondé du developpemeut et de la rupture qu'il im-
plique avec certaines modalités paralysantes du passe. ie déve-
loppement réussit ou échoue suivant la conception qu'on se fait
de la vie. buivant une certaine 00nqeption les gens subissent.

un ordre de ghoses qui leur est imposé du dehors et contre léquel
l'essentiel est de se protéger. -

.. le missionnaire oeuvre en feveur- d“una ouverture dang ‘cette
conception close de la vie. Il injeécte dans les acquis de la so-
cidté tradztlonnelle un €lément nouveau: la relativité. Il ne
g'agit plus de se référer au passé comme 4 une valeur immuable et
absolue. L'histoire devient un domaine ol des possibilités. in-
soupgonnées peuvent &tre réalisées.

Bst-ce donc gque le *ravail des missionnaires nes consiste qu's
préparer ie terrain en vue de créer des conditions favorables au
progres éconcmique et social? Fourguoi done baptisent-ils? Pour-
guoi chierchent-ils & implanter 1'Eglise? Pourquoil imposent-ils
degs lois concernant le mzriage &t la famllleO Bgt- -ce aue le pro-
grés outrg-mer a besoin de tout cele?.s

2.- Conception judfo-chrétienne de la vie et aeFrlchement du
monde.~ L& conception de la vie, telle gu'elle s'exprime dans
Tz Bible, manifeste la foi dans un Entrepreneur dynamigue de
1'histoire, dans le Créateur d une sogiété gui est teuwjours- en de-
venir. L'A. appuie cette idée & 1'ajde de citations et d'exemples
de 1'A.T. et du N.T. et expose commentgelle s'est développée au -~
cours des giécles chrétiens, méme grice.aux contradictions éxter-
nes et internes auxquelles elle-s‘est trouvée affrontée, 1l-con-
clut: "Le glaive de la conception judéo-chrétienme de 1'exlstence
gui pousse les hommes & envisager l'avenir {("eschaton") ne d01t
pas seulement se lever contre d'autres religions dans ‘d'autres-
continents, mais également contre 1l'inertie et 1le conservatlsme
dans sa propre maison," o raRn R

5. ~ Les misgionnaires Jjouent le rdle d'un pont. - Les mission-
naires, a la fois, légitiment le maintien de cé qui deit.
8tre conservé et -couvrent. de. leur auntorité religieuse les ﬁouveau-
tés de 1'évolution..Pour soUtenir 1l'idée de ltamélioration du-sort
des gens, ilg disposent de leviers puissants: ils parlent leur . -
langue, ils ne sont pas confinés dans des centres plus ou’wains <.
européaniség, ils ne se lalssent pas dégillusionner par les échecs,
ils restent sur place. Grédce A& leurs contacts humains, ils peuvent

Jeter un pont entre villageois et techniciens du développement.
Le missionnaire explique devant un groupe de jeunes comment per<
fectionner telle culture, parfois avec un fon¢tionnaire. du gou-
vernement. Dansg telle école catéchistique, l'c¢ducation: agrlcole
et 1'hygiéne Sont incluses. ﬁans la formation, et parf01s ites fem=-
mes des catéchiastes regozvent una ¢ducation approprlee._

- Ils apaisent les conflits qul peuvent naitre entre les jevnes
generatlons initidss & .1'ordre nouveau, €t les .anciennes attachees
4 1l'ordre ancien. Ils reaglssen# contre les -guperstitions, gussi
bien celles qui aurvivent que celles - qu1~nalssent Ayant la con-
fiance de la population, ils forment. Az maillon guil wnit les deux
mondes et tAchent d'8tre solidaires dé T un et de l'autre) -en: quoi
ils sont mienx placés que n'importe. guel’ teéhnlclen..L As 01te
qaelques exemples d'initistives prlses dans ce sens en- eertalnes
missions - wmais chaque nissionnaire ‘en connait - d'an?logues?-— et
fait remarguer qu'il ne s'agit pas 1a d'uae forme gunelcongue de
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prosélytisme camcuflé, méme si l'inspiration peut en 2tre dite re-
ligieuse et si, de fait, 1"évangédlisation en béneéficie en méme
temps que le développement, ‘

De plus, les missicnnaires contribuent & limiter les dégfts
.inévitables dans la substitution d'un systéme socio-culturel nou-
veau & ce qui-existait traditioanellement et n'éiait pas dénué
d'avantages réeles. Ils- jovent le rdle de "pare-cheoes" dans le
heurt entre devx civilisations,

¥nfin, dans notre société hautement svécialisée, il y a abon-
dance de professionnels de 1'évolution des mentalités et des
structures: scciologues, psychologues, eccnemistes et auvtres..
les pays en vole de dévelogpement'ne connaicssent pas ce luxe. 1es
missionneires contribuent 4 conbler cetts lacune. C'est un rdle de
suppléance, =t qui as durera pas indéfiniment, mais pour le wmo-
ment personne mieuX gu'eux ne peut le remplir.

4. - Ce gui est exigé: plus d'humanité. - Il arrive qu'en Burope,
~ durant son congé, le missionnaire n'ocse plus se présenter
comme 1'envoyé du Christ, s'il veut susciter compréhension et ap-
pui pour sa personne et son oceuvre, mais il lui faut insister sur
8a contribution auw travail du développement. Ce gqui n'ecupéche pas

due, dans ga mission, il perle sans scrupules de Jesus de Naza-

reth et tdche de préparer soigneusemnt les gens au baptéme.

Jeésvs de Nazareth, révélateur du Créateur. - L'homme a €té fait
8 1l'image de Dieun et c'est dans 1l'homme gue se révele l'intention
du Créateur. Ce gue le Créateur envisage se manifeste dans les
gualites essentiellement humaines de l'homme, i.e. si 1'homae
321t assumer sa destinée et se comporter svec les autres d'une
maniére pleinesent numaine. En cbservant les autres et en nous
observant nous-mémes, nous devons dire gue c'est seulement dans
la personne de Jésus gque la création a eu sa chance et gue 1'in-
tention du Créateur s'est parfaitement manifestée. Ainsi Dieu se
révele dans la personne de Jésus de Nazareth autant qu'Il peut se
révéler sur terre parmi les hommes. Le sens de ce gque nous vivons
ne peut finalement é&ire compris qu'en 1ui.

Or, en regardant la personne de Jésuvs, telle gu'elle s'est ma-
nitfestée aw monde, il nous est appasru comme le Nouvel Adam, le
Premier~né des créatures, 1'Homme nouveau, 1'Homme par excellence,
Gue recouvrent ces expressions, surtout pour gui n'a pas recu de
culture biblique ou liturgigque particulizre?

Bn parlant de la personne de Jésus, les auteurs du N.T. ne lan-
cent pas une nouvelle secte religieuse. Ils parlent tout simple-
ment de 1'humain universel. Dang le Sermon sur lg Montagne, les
paraboles, les récits de la mort et des apparitions de Jésus, ils
propagent 1'humain incarné en Jésus. De mBme les missionnaires ne
sauralent importer une "religion" comme les autres, "Je me deman-
de s1 tout ce que le WN.T. nous a spporté et ce que les migsionngi-
res a leur tour propagent peut tomber sous la rubrigue société re-
ligieuse ou religion. Une rcligion est une création culturelle el
elle sera presque toujours "pr vinciale"”, c'est-a-dire déterminde
pour telle région ou tel continent. Ce gu'incoryore Jésus de Na-
zareth, si nouws en croyons les auteurs du 3,T, (et pourquoi ne le
ferions-nouws pas?) est universel.," '

“P;opager la conception judéc-chrétierne de la vie n'est donc
pas ajouter aux religions existantes une nouvelle, & savoir: 1'as-
seqb%ég culturelle chrétienne, Ctlest propager 1'humain tel qu'il
a ete incarné par Jésus de Nazareth. Cela semble bien évident,"
Mals propager l'humain ne va pas de soi et rencontre de multiples
resistances, aussi bien chez nous gu'outre-mer.
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=~ 5, — Réhabilitation des vivants, - Que peut signifier, vour les
- gens des pays d'outre-mer, "proclamer Jésus de Wazareth"?

Qutre-mer comme ailleurs, on rencontre bien des symptlmes gqui dé-
notent le "non-humain", solt parce que les gens ne sont que trop
portés & rester au-dessous de la normale, soit parce que les nor-
mes elles-mdmes sont défaillantes. L'A. cite & ce propos les cou-
tumes africsines concernant la conception de la mort et le culte
deg défunts, et estime gue ces couwtumes sont inspirées par une
certaine interprétation de l'existence basée sur la crainte et
1Tangoisse.

De mé&me, proclamer Jésus de Nazareth, c'est abolir les barrié-
res de clans et de races. On sait qu'elles sont solides en Afri-
que, ~Une injection de catholicisme sera wune injection d'universa-
lisme, et chacune d'elle contribuera, d'une fagon peu spectacu-
laire mais efficace, & la réalisation de la scciété humaine "de
la fin des temps™.

bans bien des cas, les missionnaires, lorsqu'ils recommandent
d'é&tre humain avec les humains, ne pesuvent 3'appuyer sur les con-
ditions de vie existantes, mais doivent ze reéférer 2 la Bible et
& Jésus de Nazareth, non seulement par leur prédication, mais
aussl par ces signes que sont les sacremsnts et les cérémonies.,

kais gue devient 1'E-slise dans tout cela?

Il n'en reste pas moins gue les missionnaires travaillént &
l'implantation et & 1l'extensicn de 1'Eglise, Et 1la, on pense natu-
rellement "religion", "institution', "société cultuelle".. Rappe-
lons seulement gu'd 1'origine, le mot “église" n'évoquait pas
17idée de culte, de hiérarchie, de clergdé, de sanctuaire, de céré-
monies sacrées. Il signifiat "assemblée™ et avait-trait & la vie
de societé et au service public. De 13 vient que les premiers
chrétiens ont été pris pour des athées. Il convient donc de bien
situer 1'Lglise dans la Mission.

L'A, expose a ce sujet "non ce que font Aéji partout les mis-
siomnaires, ni ce que nous pouvons lire dans les communigués du
quartier général, mais ce gui commerice & s'annoncer:. pas encore
d¥idées dcquises, mais une matitre & réfiexion, qui est présentée
également aux missionnaires.”

L'A, evoque d'abord une reacontre avec le P. E.HILLMAN,CSSp.
missionnaire en Tanzanie et auteur de deux cuvrages de missio~
logie {The Chureh as iMissicn (1965) et The Wider Beumenism (1968).
On y insiste sur "la prewiére évangélisation', impliquant une
grande mobilité, & la saint Paul, eun contraste avec "l'installa-
tion” de la mission. A mesure que leur "offensive" est couronnée
de succes, les misalonnaires ont tendance 3 glisser de 1'dvangéli-
gation & la pastorale et & deveanir "curés! de chrétientés.

Quelle que soit la situation, bien des guestiong se posent.
L'A. en énumére quelques unes. Gue faut-il exiger des néophytes
pour les-admettire au bapt&me? Pouvons-nous, dans un milieu nomade,
prendre pour signes sacrés des produits agricoles comme le pain
et le vin? Pouvons-nous, en imposant l= monogamie, risguer de dé-
séquilibrer une socidté fendde sur une autre base? Que faut-il
exliger pour confier & un autochtone uwne autorité dens la commu-
nauté, gi l'on veut susciter une Eglise locals? A-t-on le droit
de faire, en célébrant l'Bucharistie, des libations avec le Pré-
cieux Sang pour communier avec les anc8tres? Est-il indispensable
d’ériger- -des b&timents 13 ol le culte traditionnel s'en passait
fort blen? Combien dc temps les groupes raciaux ou sociaux garde-
ront-ils leur validité, alors gue les différences tribales ten-
dent & 8tre nivelées par 1'émergence des caractériqtigues natio-
nales? On pourrasit allonger la liste...
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Pas d'E:lise en contre-glagué! L

I1 est évident que, de méme que 1'A.T. et le H.T. envisagenti la
formation d'une gsociété, a un."corps", de méme cette exigence peut
trouver un écho dans un milieu. ol 1'idée de solidarité fait partise
des conceptions fondamentales de l'existence humaine.

I1 est non moins évident que le missionnaire ne peut transpomer
telle guelle dans sa mission 1'Eglise de son village ou de sa ville
d'origine. I1 faut s'attendre, an contraire, & ce que l'injection
de 1'Bvangile dans une culture étrangdre opére quelque chose de
nouveau., La transplantation de 1'Eglise ne saurait se concevolr
comme une réédition du présent ou une répétition du passé, L'E -
glise est encore plus "mouvement™ qu' “institution"™, méme si ce
dynamisme implique des risgues et des surprises, et diminuve 1'im-
pression de stabilité et de sécurité. "On ne peut comparer la pro-
pagation de la foi chrétienne & la tranaplantation d'un Jevne arbre
oun au transport d'une églige préfabriquée, avec tous les accessoi-
res, et qui, une fois déchargée outre-mer, est assemblée sous la
direction d'un ingénieur étranger. Elle est plutdt comparable &
des semailles ou au levain que prend une femme et gu'elle mélange
& trois mesures de farines.. C'est & cause de cela que’ le travail
missiormaire est difficile & évaluer. Comment peut-on savoir due
1'on a accompli sa mission, si on ne peut prédire exactement ce
ogui doit se produire?.."

Devons-nous évangeliser? - IL'évangélisation est légitime et con-
tribue & la réalisation et & l'avenir de l'humanité, tels qu'ils
ont été envisagés par Dieu et dont Jésus de Namareth est la norme
et le centre. #Mais devons-~nous assumer cette charge et partir a
1'étranger?

On peut reprocher & 1'afflux des missionnaires étrangers d'a-
voir retardé 1'émancipation des jeunes chrétientés, C'est dé&s le
début qu'il faut transmettre les ressonsgbilités et faire en sorte
que les structures de la société chrétienne soient déduites des
capacités et des circonstances locales. Comme ce fut le cas pour
le christianisme & ses dévuts, tous les mouvements religieux qui

ge presentent dans un territoire nouveau ont l'apparence d'une
gecte, avec un caracteéere d'improvisation et de tAtonnement, dans
le cadre et avec les moyens de la société ol ils s'établissent.

S'enrichir mutuellement. - I1 est difficile pour les missionnaires
étrangers de résister & la tentation de reproduire le type d'Eglise
dans leguel ils sont nés et ou ils ont é1é formés. Héanmoins, leur
rdle est indispensable. "Une grande capacité pour écouter, une dé-
licate intuition, un contrdle strict de sci-méme, font d'eux des
"accoucheurs", qui ne metitent pas eux-mémes 1l'enfant (la jeune E-
glise) au monde, mais gui pr@tent leur assistance pour que la pa-
role porte frult L'Afrique noire possede une armée impression-
nante de professionnels non officialisés: les catéchistes. Ces
hommes dévoués sont intégrés dans la société. Ne devrait-on pas
levr donner mandat complet, avec une imposition Ges mains approe-
price, ce gui sersit wne investiture logigque?"

Faut-11 alors se retirer précipitamment? Quand est-ce gque nous
aveng fini de transmettre la vie? On ne saurait déterminer un
temps précis. Dfailleurs, il est certain gue la présence de gens
issus d'un cercle culturel différent peut &tre bénéfigue pour une
société religieuse, car cela produit un enrichigsement mutucl et
manifeste que, finalement, il n'y a plus ni Juifs, ni Barbares, ni
Scythes, ni Grees. "L'oecumenisme mondial exige cela., Ainsi 1'ané-
mie peut &tre guérie. iais ceci est valable dans ies deux sens."



Ne devrions-nous pas nous €vangéliser nous-mmes?

En terminant, 1'A, énumdre un certain nombre de cas dans 1'his-
toire du colonialisme - &t on pourrait en découvrir d'autres dans
le néo-colonialisme actuel, - qui montrent comment, d'une fagon
generzle, Buropéens - et Américains sontveu qualifiés, de par leur
systeme économique, social et politique, pour prétendre au droit
d'évangéliser. "Malheur 2 moi, disait Iszie, car je suis d'un veu-
ple aux lévres impures." Cela-constitue un lourd handicap pour le
héraut de 1'Evangile du fait que, par sa nationalité, on le rend

solidaire des tenants de ce systime.

~L'A. conclut en invitant ses lecteurs & "se mettre 4 1'école de
1'Evangile” et 4 lutter, par tous les moyens en leur pouvoir,
contre les abus gui défigurent la présentation du message chré-~
tien. "Celui qui croit sérieusement que 17idéal évangeéligque de-
Jésus de Nazareth ne vpeut 8tre atteint doit faire rayer son nom
du registre des baptémes."

On estimera certainement gue cet article d'un missiolo-
gue averti et qui a eu l'occasion de confronter ses thé-
ories avec les réalités missiornaires africaines, néme
8'11 ne counstitue pas un document officiel, contient des
apergus suggestils et des pisives de recherche sur les-
quels on aimers & réfléchir. (N.d.l.r.)

HHHHHHHHHHHHHHHHHHHHHHHUHHHHHHHHHH?HHWHHFWHHHHHHHHHHHHHHHHHHHHHHH

FASTORALE L CEUX QUI NE PEUVENT OU NE VEULENT
FAIRE IE MARTACE RETIGIEUX

Dans notre N 21 (Oct, 1971) nous avone signald un sta-
ge interdiocésain de Pastorale gui s'est tenu, du 20 juin
au 10 juillet, & Fort-Archambault (Tchad). Nous en avons
cité guelques conclusions générales., Nous en reproduisons
aujourd'hul queloues autres, plus varticulidres concer-
nant la pastorale du mariage en Afrique.

I - Ce gui se fait actuellement.

~ 1° L'attitude actuelle vis-a-vis des foyers "en situation irrégu-
~liere est différente de celle pratiquée jadis:
.= Issai d'intégrer ces foyers dans 1a communauté, dans les réu-
nions- de foyers.
-~ Contacts personnels & 1'occasion deg naissances.
- OUn leur donne certaines responsabilités dans 1'Eglise, en ac-
cord avec la communauté. '

- 29 Cette nouvelle attitude semble porter ses fruits,

- OChez un stegiaire, les conseillers de mariage suivent les
jeunes foyers, les aident & surmonter les difficultés et &
faire le mariage religieux.

- Une tentative de faire participer & la commumion de jeunes
foyers en marche vers le marimge a échoud.

- 11 reste que les wilieux les plus évolués rejettent le maria-
ge religieux et se coupent de la misgsion.

Il - Ce gqu'il faut faire.- Il faut distinguer deux catégories:

ceux gul ne peuvent pes et cenx-qui ne veulent pas. Dans cha-
que categorie, rechercher les raisons qUl motivent le refus du ms-
riage religieux. A partir de ces raisons, rechercher des critéres
pour 1'admission aux sacrements de certains concublinaires, L'admig-
sion aux sacrements suppose récessairesent un yrocessus préalable,
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Parmi ces gens, on trouve des hosmes et deg femmes victimes
d'une situation qu'ils n'ont pas voulue et gu'ils déplorent. On
trouve des chrétiens et chrétiennes de bonane foi, gqui désirent par-
ticiper & la vie de la communauté. En justice peut-on refuser l'ab-
solution et la communion & des gens dont la culpabilité n'est vpas
en cause? D'ou recherche d'une solution pour les réintégrer dans la
communauté et leur donner le moyen de bénéficier du secours.des
sacrements.

Critéres de réintécration.

1° - regard sur le comportement chrétien de 1l'intéressé: pratigue

. religieuse, vie humaine (charité, travail..).

2% - L'intéressé souffre-t-il de sa condition de "rejeté"?

39 - Les conjoints s'aiment-ils et veulent-ils rester unis?

4° ~ Font-ils ce qu'ils peuvent vour enlever les obstacles au @a-
riage religieux?

59 - Depuils combien de temps vivent-ils ensemble? Un temps raison-

- nable doit &tre exigéd. _

6% - Au village, sont-ils considérés comme vraimert mariés? (ma-
riage couvtumier..)

79 =Y a-t-il vraiment d€sir, implicite ou explicite, du mariage
religieux?

89 - la communauté chrétienne est-elle d'secord, aprés aveir jugé
chaque cas d'aprés ies criteres ci-dessus? Dans certains cas,
consultation de la communauté antécédente ou du groupe voisin
qui les comnaissent.

Processus de réinté:ration.

Les criteres ci-dessus ayani €t€ jugés positifs, l'admission
aux sacrements ne peut se faire gue suivant un certain processus:

1% - Ta communauté tout entiére doit 8&tre mise su courant.

29 -~ Blle deit prendre en charge ces personnes. Les responsables
paroissiasaux se feront les interpretes de la communauté aupreés
du Pére.

3° - Au bout d'un certain temps, les situatioas de ces personnes
devront &tre réexaminées s'il y a lieu. Cette attention de

1'Eglise n'exclut pas les cas "incurables"., FBlle doit rester atten-

tive, pour leur permettre un cheminement: elle ne peut igaorer ou
rejeter personne,

But & atteindre.

Soucieux de christianiser la démarche des jeunes gui s8'engagent
dans le mariage avec une intention droite, et sans méconnaitre 1z
inconvénients, nous voudrions la reconnaissance du marizge tradi-
tionnel comme mariage sacramentel, avec promesse d'indissolubilité
et présence 4d'un représentant de 1'Eglise.

Jusqutau XI° sidcle, l'assistance d'un pré&tre & la conclusion
d'un mariage entre chrétiens n'était pas obligatcire. Jusgu'au
XVI° siécle, le consentement conjugal de deux chrétiens était cou-
sidéré comme valide et comme sacrement mBme s'il était donné sans
rite religieux de 1'Eglise. ' ;

C'est le Conecile de Trente qui a imposé aux chrétisns une forme
liturgique comme condition de la validité du mariage, pour mettre
Tin aux mariages clandesting et pour affirmer le caractiére publie
et social du mariage. De ceite mesure disciplinaire, 1'idée a pu
naitre que la notion m8@me du sacrement exige d'elle-m&me un rite
religieux propre, et cue la sacramentalité se résume dans ce rite
de conclunsion. :

. Ne pourrait-on pas demander aux évéques de faire les démarches
necessaires pour qu'on reviernne sur cette décision du Concile de
Trente, et gu'on revise la situation créée en Afrigue par 1'appli-
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cation de ce décret?,. Les gens étunt blen souvent-persuades que

leur mariage coutumier ne regarde pas 1'Tglise, il y a & faire un

travail de sensibvilisation prés de tous pohr pouvoir intervenir Jans
le processus du marlage traditionnel,

Mais comme on n'en est pasg encore & ce stade et en attendant gue
le nariage coutumier scit reconnu, guel sera le cheminement que nous
prendrons pour gue les chrétiens contractent leur nariage dans la-
forme actuelle? On cherchera a remettre en valeur le mariage coutu-—
mier en faisant prendre conscience aux gens dgue leur mariage est un
vrai mariage devant IDieu, et en détruisant cette peur gqutils ont du
sacrement coume étant le seul signe d'engagement définitif. Dans
1r'état actuel des choses, il faut aussi préparer la communauté chré-
tienne & ccnsidérer le mariage coutunier comme uwn vrai mariage, et,
reur cela, l'aider & transformer sa mentalité, qui ezt souvent - et
peut-&tre per noire faute - trop ritualiste. .

Dans le cas ol le mariage coutumier sereit reconnu comme mariage
sacrement, i1 faudrait determiner les conditions gui rendent le wma-
riage normalement irréversible, tout en admettant que le procesgaus
du meriage se déroule dans le temps.

Comment va-t-on connaitre ceg conditions? D'abord par un dis-
logue avec les futurs époux pour comnaitre leurs intentions ¢t vé-
rifier l*orientation de leur demgrche., Puis, par des uﬂQU&beSH
a) auprés des familles pour vérifier leur accord et gavoir ot en
est la gquestion de la dot; b) aupres de la communauté chrétiennes
¢} auprés des autorités cowtvmizres.

IEn conclusion, sensibiliser sur ces questions les éguipes apos-
toligues. Bssayer de provoguer la réflexion de "I'équipe, du doyenné,
du Consell presbytéral, du Presbyterium, Arriver & provequer una
recherche commune.

Le Btage a aussi zbordé ls PASTORAIE LES POLYGALERS,

Aprés les travaux du stage, la polygamie (il fsudrait dire: la
pelygynie) apparait comme une instituiioﬂ.sociqle, avec un sens hu-
main, gui est un véritable mariage =i sont observés les critéres
regquis pour cela: formation du lien, processus et cérémonial, cone
sentement réciproque, permanence de l'association, ccopération mu-
tuelle aux fins du mariage. La polygamis est, en chaque cas, sguc-
cessivement, assccistion de deux personnes avec les m8mes inten-
tions gue dans la monogamie.

Certains stagisires, notamment & propos de la pastorale des
foyers dans les villes, ont fait une distinction entre la pclyganmie
traditionneile et la polygamie moderne, qui recherche le plaisir et
favorise la licence des moeurs. D'autres ont nié cetie distinction

aggurant gue cette seconde forme n'est gu'une extension de la pre-
miere, pulsqu'elle se référe aux wéme normes; &i l'on constae des

dev1atlons, c'est que ces normes sont bafouédes, et 11 ne faut pas
généralisder.

Pratiquement, estimant gque

1 - la polygamic n'sgt pas iﬂtrinséquement mauvaise,

2 - qu'elle a été admise dans 1'A.T. bien gu'on en raconsissc les
inconvénients et gue la preférence soit donnée & la monogamie
comme répondsnt mieux aux intentions du Créateur,

3 - dqu'on ne peut trouver dans le N.T. =ucuvn texte dans leguel 1la
polygamie soit expregsemert interdite et 12 moncgamis univer-
sellement imposeée,

4 - gue l'EV&ﬂElle est une libération ¢t non une Loi {ef.saint Paul)

et que c'est dans cette liberté de 1'Evangile gqu'on donners son

vral sens au uwariage.

que, dans 1'Eglise primitive, on ne trouve pas davantage de pré-

T
!
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_cisions sur l'attitude & av01r v1s -A=vis des Dolygames.

6 - qu'il faut avoir "unme grande- c0n¢1anca dans 1la force de l'Esprlt
gui fait évoluer 1'ingtitution de 1'intérieur €t petit & petit,
sans oublier évidemment la nécessité de la conversion morale
et doctrinale des persdnnes et des communautes,

7 - cue 1'Eglise a montré une grande patience vis-a-vis d'autres
institutions qul n'étaient pas idéales, comme l’esclavage,

8 - gque rccourir a une fcrmule gui écarte les gens & priori n'est
guere coenforme & la justice et & la charité,

les staglalres ont conclu qu'il était opporiun

1 ~ d'élucider 1a 81gr1flcat10n et la fomction du Baptéme comme
source ct force de progression;

2 - de reviser notre attitude trop uniforme vis-a-vis des polym
games;

3 -~ d'envisager la possibilité d'admettre certains polygames au
catéchuménat et méme aux sacrements de bapt@me et de confir-
mation. - Te cas esgt différent de deux qui deviendraient poly—
gawes pendant le catéchuménat ou une fois baptisés...

Rappelons, pour finir, cette déclaration des membres du Stages:
"Notre travail n'a pas eun pour but de rechercher des orientations
qui puissent obliger nos équipes ow nos diccéses, Nous ne pensons
pas, non plus, utiliser ces conclusions pour construire notre pas-
torale sans référence 2 une pastorale d'ensemble,."

01010101010101010101010101010101G1010!1010101010I0T101010010101010

PASTORATE SOCIATE DU CELAM

Aa VII® Congrées Tatino-Américain de la Caritas, Mgr.

Cabral DUARTE a présenté un rapport ou, rappelant la doc-

s trine du CELAM exposée 3 liedellin, il souligne gueldues
uns des graves problémes gue doit affronter l1l'action so-
ciale de 1'Eglise en Amérique Iatine. Wous reproduisons
ce qui a trait a "is tentation de 1la violence'.

C‘est un fait gue ders 1'Eglise de 1'A.L. nous nous trouvons
face a la tentation de la violcnce: Camilleo Torres en Colombie,
des groupes de ex-inscrits & la Jeunesse Universitaires Catholi-
ques du Brésil. Ila violence parait avoir comme principal mécanis-
me psychologigue la frustration., Ta privation, lorsqu’on en prend
conscience et qu'on ne l'accepte pas, débouche sur l'agression.

A mon avis, pour 1l'Eglise de 1'A.T., la tentation de la wviolen-
ce semble prendre corps principalement & partir de deux causes:
un sophisme et un faux dilemme,

A) Le sophisme se présente sous cette forme: 1'injustice gui domi-
ne en A.hs équivaut & la violence institutionalisée,
gui est la violence numero un. Et comme la violence engendre la
violence, 1neluctablement surgit, et & bon droit, ia réaction par
la révolution armée ou par les guerlllas rurales ou urbaines, et
ctest la violence numéro deux. Enfin arrive l=a. :répression, qui est

la violence numéro trois. Nous voici enfermds danse un cercle in-
fernal.

Ce séduisant argument est en réalité un sophisme. En effet, sa
premlere affirmation semble suggérer que toute injustice (denommee
ici violence institutionnalisde) justifie la vioclence., Ce qui, d'a-—
pres la doctrine sociale de 1'BEglise, est faux. Nous connaissons
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tous quelles sont les conditions citées dans Fopulorum Prosressio
qui justifieraient une revolte armés, et je crois gue dans la pLu-
part de nos pays latino-américains ces conditions ne sont pas jus=-
tifides. Bn ce qui concerne le Brésil, co fut affirmé publiguement
par le directeur de 1'IBRADES, le ¥. Bastes d'Avila, s.je. au cours
de 1a seconde réunion du Département dfAction Scciale du CELAM,
gui eut lieu en avril dernier a Itapoa, dans 1'Etat de Bahia,

J1 faudrait en outre distinguer entre "injustice cojective" e%
"injustice subjective"., L'injustice au sens plénier duw mot, 1l'in-
justice subjective, est celle par laquelle une personnec {(ayant des
droits et des dévoirs), en tant gu'individe ou société, Ranque &
ses devoirs (injustice = le contraire de jus, le droit) & liégard
d'une personne cu d'une societé ayant & son touwr des droits et des
devoirs,

L'injustice objective east, au ccntrzire, celle par iacuelle, en
fait, un droii n'est pas respecté, mais sans qu'on puisse, & pro-
premznt parler, en imputer la responsabilité a quelqu’un. Je crois
qgue de tels cas se vérifient en A.T.

Par exemple: en Amzmzonie il y a des Indiens gue la civilisation
n'a pas encore atteints, gqui ne bénéficient pas des progres de la
médecine, de l'éducation, etc. Jusqu'd guel voint peut~on dire
gue le gouvernement brésilien en est coupable en conscience? Qu'il
suffise de rappeler qu au Brésil, jusqu'en 1945, pas méme la route
de Kio a Sszo Paulc n'était asphaltee &t gqu'en 1960, quand le pré-
sident Kubitschek traca, sur une décision jugée folLe, la route de
Belem & Bra3111a, or. ne manguz pas de dire gue c'etait "ane route
pour les ligres".

51 nos propns sont justes, nous pouvons en tirer deux econclu-
sions:

8) Tout ce qui a été appeléd injustice ne 1'est pas vraiment au
sens "objectif" et "subjectif" tout ensemble.

b) Et tous les cas de véritable injustice ne Justlzlent pas la vio-

lence, meis seulement ceux qui rentrent dans les exigences des
exceptlons admises par 1is morale chr >tienne, ef ces cas ne sont
vas" fréquents.

B) Le faux 41 Lemme gque constitue la seconde cause de 1la tentation
de la violence egt le sulvant:

Le systeme libéral-capitaliste et le systéme marxiste reprdésen-
tent dans notre continent les seuvles possibilités de transforma-—
tion des structures economiques. Ceci posé, étant donné gque nous
vivons sous un regime capitalisle qui ne nous offre pas de solu-
tion, l'alterngtive serazit le stteme marxiste,

Dt'sprés le merxisme exthodeoxe, la voie pour arriver al pouvoir
€81 la violence,

Le sophisme consiste en ce que le dilemme n'est pas psrfait, wvu
gu'il existe une troisiéme poaltlon recherchée comme uune voie 2
gsuivre aussi bien par le llberﬂllsme gue par le marxisme: cuire

la rupture brutale avec les structures, il v a la voie du sradua-
lisme,

1) Arsuments en faveur du rradualisne.

- a) Il impliqgue un appel & 1a convergence des efforts,
- b) Il évite lz conflit gocial armé, dont le cofit social est é-
norme, et dont la premidre vietine 28t le veurle. .

« ¢) Lors mdme que certains drapeaux 2 1°*ombre desguels ge font
les reformes suxquelles nous aspirons ne plairaient pas a
certains, on n'a pas le drcit de contester ces réformes uniguement

pour cette raison.



— ll - "%

2) Criti.ves du gradualisme.

I'accepter impligue une complicité avec 1'iniquité. Quelgu'un a dé-
fini 1'éffort actuel de développement au Brégil comme "modele bré-
silien, développant le Brésil et 1'homme brésilien par un processus
accéléré et autosuffisant, tolérant wn minimum d'iniquite.™ Ou ne
trouve-t-on pas "un minimum d'iniquité"? Nous devons abandonner 1'u=
topie d'une structure parfaite pour remplacer la structure actueile,
Toute structure sociale est imparfaite et s besoin de l'action hu-
manisante de 1'Eglise., Medellin suggere le gradualisme lorsgu'il in-
digque la pastorale & suivre aupreés des élites qui:détiennent le con-
trdle des structures actuslles.

C) Réflexior pastorzle sur la violence.

Notre refus de la violence ne se base pas uniguement sur la dé-
nonciation d'un sophisme ou d'un faux dilemme. L'Eglise est le
Peuple de Dieu dirigé par des Pasteurs que Jésus-Christ a placés
comme guides de son Eglise. les Evéques de 1'A.L. se sont pronon-
cés sur ce sujet, et nous avons surtout la parole du Pape.

" Ni la haine ni la violence ne sont la force de notre charité.
Parmi les voies diverses qui conduisent & une régénération sociale
nous ne pouvons choisir lz voie du'marxisme athée ni celle de la
rébellion systématique, et encore moins celle de 1'effusion du
sang ou de l'anarchie. Désolidarisons-nous de ceux qui font de la
violence un noble idéal, un hérocisme gloriesux, une théoiogie com-
plaisante.”"(Paul VI, disccurs d'ouverture & 1'Assemblée de Mé-
‘dellin. ) L'Ev8que des Evéques ajoutait: " la violence n'est pas
fille de 1l'Evangile."

Bt encore: "Le chreétien ne peut, sans se contredire, donner son
adhésion a des systémes idéologiques gui s'opposent radicalement
ou sur des points essentiels 4 sa foi et & sa conception de 1'Hom=~
me: a l'idéclogie marxiste, A son matérialisme athée, & sa dia-
lectique de violence."{Qctoresima Adveniens, no26).

Gridce & Dieu, en A.L. la Caritas n'a pas cédé a la tentation de
la violence. Ce n'est pas la violence, mais "1'amour de 1'homme
gul est la premiére wvaleur dans 1l'ordre terrestre" (Paul VI). Bt
Jesus s'est laissé tuer & cause de la justice et de l'amour, wais
il n'a peint tué ni dit de tuer pour cette cause.

Mgr Cabral DUARTE expligque ensuite comment du concept de
déveloprement on est passé & celui de libération. On s'test
apercu, en effet, que le développeuwent ne pouvait, dans
les pays du tiers-monde, répéter la performance qu'il a-
vait réalisée en Europe oun en Amérigue du Nord. La thdse
du développement quasi spontané et, une fois amorcéd, se
poursuivant d'une maniére autonome a été abandonnée an
faveur de celle de la libération préalable.

" 1l s'agit de construire un monde dans lequel tout homme.. puisse

vivre une vie pleinement humaine, affranchi des servitudes gqui lui

viennent des. hommgs et d'une nature insuffisamment dominée.”(Popu-
lorum Progressio,

" Tres t6t, poursuit Mgr DUARTE, le concept de libération devint
commun en A.L. et se chargea d'une forte signification politigues
gecouer - le Joug de 1l'humiliation et de 1'opposition interne et sur-
tout externe. A Medellin le concept de libération fut consacré com—
me centre et axe de la Pastorale: "Répondant & sa vocation, 1'A.TL.
cherchera & atteindre sa propre 1libération au prix de n'importe
quel sacrifice.(Medellin, fin céu Message aux peuples latino-
américains. )
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Indubitablement le concept de libération est riche de sens
chrétien et plein de souffle bibligue., mais il renferme des am-—
~biguités. =

fk”ﬁa”gfeﬁiéfe vient de ce que, en A.T. comme dans tout le Ticrs-
‘Mende, il est teinté d'une forte couleur idédelogique. "Libération”
'Q'eat”lejﬁqueau des iuttes politicues commandées par les gauches.

- la seconde consiste en ce que le wot "libération" semble com-
porter une forte dose de messianisme temporel: elle snnonce sux
. hommes un- bonheur plénier ici sur cette terre. Or tout messianisme
~temporel est faux; tceute libération temporelie est relative et im-
parfaite. Et la soclété humzine, par sa nature, impligque une force
de enhégion gqui impose des limites aux libentes individuelles,
darps la mesure ol le blen commun 1'exige,

la troisiéme ambiguité apparait enfin si 17on considire que,
dans lg perspective chrétienne, 1z liberté niest pas une fin pour
1'homme, mais uwn moyen par lequel il doit prendre mieux conscicnee
de_sa condition de serviteur et de créature. "Ia livération teumpo-
relle a comme fin la libération du temps."{De Iutac.)

La ccnelusion est que l'homre peut-&tre la mesure de toubes
choses (comme le voulait le philosophe grec Protagoras) seulement
lorsque Dieu est ls mesure de 1'homme. I1.8. Senghor, Président du
Senegal, a raison d'affirmer -gue "pour 1'hogae, coastruire la ter-
re ne pzut &tre une fin, mais seulement un objectif,”

Enfin, & propos de la dichotomie Eglise-Mcnde, kgr Cabral
DUARTE exprime les réflexionx suivantes: Aprds avoir dit
que 1'Eglise a une incidence sur le monde, on parle d'une
Pleine cofincidence entre 1'Eglise et le monde. L'Eglise
28t le monde.

Ceci est le fruit d'une £quivogue, parce gque la coincidance du
#onde avec 1l fglise n'est pas entiZre.. Bien que vivant dans le
temps et daens le monde, 1'Eglise. g un destin transcendsnt., Elle
est en marche vers l'éternité, vera la Jérusalem célegte.. De plus
le monde opposera toujours & 1'Eglise un ferment de résistance, Te
germe du mal planté dans le monde s'oppose 3 Dieu, selcn ce que dit
D'Bvangile. "Tout le mal gu'il ¥ & dans le monde consiste dans la
concupiscence des yeux, la concupiscenee de la chair et dans 1%or-
guell de la vie" nous dit saint Jean. Avec une exédgdse point trop
rigoureuse nous pourrions dire gu'sujourd'hui ces trois forces
s'appellent: ambition, érotisme, exploitation de 1'homne par 1'hom-
mey Qui ne voit combien elles sont vives et agissantes!

L'Eglise non seulement & une incidence sur le monde, mais co-
Incide aussi avec lui. Mais cette coincidence n'éguivaut pasg &
l'identificaticn parfaite de deux cercles superposés qui se per-
dent et se¢ fondent 1'un dans 1'autre; elle peut au contrasire Atre
représentée par deuxX cercles intersdcants dont les centres voisi-
nent. [l me semble gue telle est la vraie position chrétienne
dans le probléme qui se pese pour surmonter la dichotomie Bglise-
Monde, cette tdche &4 laquelle nous sommes tous sppelds...

Avec la préoccupation de diesiper les éqgaivogques et de vaincre
les obstacles, 1'Eglise de J.C. en A.I. sers de plus en plus fi-
de¢le & sa vocation d'aider 4 construire g Jérusalem terrestre
avec tous les hommes de bonne volonté et d'indiquer en mére temps
& 1'humanité ils dérusalen céleste vers ‘laguelle, pérégrinant, elle
s'achemine: "la ville gui n'a peoint de temples parce gue la glod-
de Dieu habite en elle, ol il n'y a point de luwninairss pour 1'é-
cialrer parce que 1'Agneau de Dieu est sa iomiere,"(Apocalypse, )

(Osservatore Romano, 3-11I1-72.)
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